CapriturLo 11

LA VOCACION PERSONAL Y LA
VOCACION DOCENTE

“SENTIR VOCACION POR...”

, cuando se "quiere expresar la incli-
cia mas profunda y personal por una
actividad determinada, se d “yo siento vocacion
por...”. En mi tarea de profesor, con mis hijos o
en las relaciones comunes, muchas veces escucho ex-

@

presiones tales como “siento vocacién por la medicina”,

“siento vocacion por la filosofia” o “no sé cual es mi
vocacion”, o “quisiera saber cuil es mi vocacién”. Es
necesario re er que, por lo general,’ no se pien-
sa en el sentido —muy profundo por cierto— que en-
cierran tales expresiones, pese al conocimiento casi es-
pontaneo que tenemos del sentido de la palabra
“vocacién”. En efecto, todos sabemos que “vocacién” es
la transcripcién de vocatio que proviene de vox, voz:
significa también palabra. De modo que vocacién sig-

“llamado” que se efectta por la palabra, es decir,

por medio de la “voz”. Y como todo llamado, proviene
de alguien capaz de llamar y se dirige a alguien capaz

. ; por eso la vocacién expresa el acto de ad-
vocare, es decir, se trata de una ad-vocacién por Ia
palabra.
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Cuando un muchacho me dice “siento vocacion por
la mecénica”, puede decirmelo porque, aunque no sepa
bien cémo ni por qué, él ha escuchado la advocacién de
la mecdnica; semejante escuchar significa que, previa-
mente al acto de decirmelo y aunque jaméas lo haya
dicho a nadie, él ha escuchado ya el llamado; lo cual
me permite reconocer que todo llamado es interior o,
mejor aun, es una palabra interior que puede expresarse
como verbo exterior. Pero lo realmente esencial es aque-
llo que acontece en la conciencia del hombre y que se
manifiesta como la advocacién personal ineludible.

II. LA VOCACION ORIGINARIA

En consecuencia, parece imposible aclarar el sen-
tido de la vocacién si no ahondamos en el caracter propio
de esa palabra interior que advoca. Es posible hablar
de vocacién en sentido estricto, por referencia al hom-
bre y solamente al hombre, porque es sélo él quien
escucha. Es capaz de escuchar porque tiene conciencia
y su inteligencia puede “leer entre” los entes, acto que
ningtin animal puede efectuar jamis. En lenguaje comin
solemos decir que el hombre es consciente porque se
sabe, lo que equivale a declararlo auto-consciente. Por
tanto, la autoconciencia es el acto primero por el cual
el hombre sabe de si mismo; pero saber de si no es
posible sin saberse como ser, es decir, como ente que
participa del acto de ser. Pero, simultineamente (en el
tiempo) aunque con anterioridad de naturaleza, este
saber-se como existente autoconsciente, implica un ori-
ginario, comunisimo, saber del todo, es decir, del ser.
En efecto, lo primero que cae bajo la aprehension de
la inteligencia es el ser (esse) participado en cada ente

FILOSOFIA CRISTIANA DE LA EDUCACION 70
singular y el tnico ente que lo sabe, es el hombre; es
Jo mismo que decir que lo primero que el hombre sabe
es el ser y, por una mirada refleja, si mismo y asi vienen
a coincidir en el mismo sujeto la conciencia del ser y
el acto primero de autoconciencia. Pero lo absolutamen-
te primero es el ser, es decir, el todo; por eso, aquello
que per se primo llama o advoca al hombre en su inte-
rioridad es el ser; en consecuencia, la palabra originaria,
primera, ineludible, que se confunde con la misma
presencia del ser a la conciencia, es la palabra del ser
que advoca. Por lo tanto, desde que el hombre es, se
praduce en él la vocacidn originaria; hasta cierto punto
se podria decir que él mismo es esta vocacién que es
vocacion del ser; por eso, ningin hombre, - desde que es
hombre, puede dejar de oir su vocacién originaria, su-
puesta a toda otra actividad humana. La vocacion ori-
ginaria (vocacién del ser) es generalmente oscura y no
explicitada criticamente pero, como ya dije, supuesta a
todo. Y como el ser es la verdad y el bien, la vocacion
del hombre es vocacién de la verdad y del bien. Ei
hombre, pucs, existe para la verdad y por la verdad.
Una educacién que distorsione ésta su vocacién esencial
(como es el caso del “didactismo” y el “metodologis-
mo” que pierden el objetivo propio de la educacion) es
desintegradora del hombre. En el mundo actual casi no
podria haberle ocurrido algo peor a la formacion del
hombre que esta primacia de la didéctica sobre la edu-
cacién que equivale a un predominio de la mera accion
sobre la teorfa. Por este camino, podra hablarse de “ap-
titudes” (como con ciertos animales) pero no podrd ser
considerada la vocacidn del hombre que es la manifes
tacion de su ser esencial.
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III. LA VOCACION TOTAL

Ya he dicho que la vocacién originaria, presente
en todo hombre, es oscura, mientras no sea criticamente
explicitada; dicho de otro modo, respecto de este Ila-
mado —el mas profundo— no se ha producido aun
nuestra respuesta y. desde Iuego, no ha sido considerada
en todas sus implicaciones, Por lo general es siempre
asi, pues quien sienta vocacion por alguna tarea espe-
clal, se limita a reconocer, en si mismo, que “siente” yo-
caciéon por fal tarea concreta y nada més. Sin embargo,
quien siente esa o aquella vocacién, aunque sin perca-
tarse criticamente, supone la vocacién originaria sin la
cual no existiria vocacién alguna. Se ve entonces que, si
el llamado o vocacién del Todo del ser se hace critica-
mente consciente, adquiere un caricter verdaderamente
muy especial; pues, cuando es asi, el sujeto vocado debe
responder nada més y nada menos que al llamado de]
Todo del ser o esse, es decir, de todo cuanto existe; este
acto corresponde a la admiracién primera —que es ad-
miracion de que haya entes segiin hablaba Platén— v
constituye, propiamente, la vocacién filoséfica. Tal es el
fundamento por el cual suelo sostener que la filosoffa
es la respuesta a la vocacién del todo . En otras pala-
bras, cuando la vocacién originaria, comtn a todo hom-
bre desde que es consciente de si, se hace explicitamen-
te critica, se constituye como vocacién por el ser o acto
del ser del todo, es decir, se constituye como vocacién
filosofica; esta vocacién €s, més propiamente aun, me-

1 Cf. mi obra La Filosofia, p. 29, 2a ed., Ed. Gredos, Ma-
drid, 1977.
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tafisica (en cuanto vocacién del ser) ¥, por eso, la voca-
cion filoséfica es vocacién metafisica; las actuales co-
rrientes  “filosoficas” anti-metafisicas, por el hecho
mismo de partir de un rechazo de la metafisica, no son
propiamente filoséficas desde que comienzan por la
eliminacién de aquello (la vocacién del ser) que es Ia
médula de toda posible filosofia. La vocacién filoséfica
es la méis profunda en el orden natural desde ’que es
respuesta al llamado del todo y es, por eso, blisqueda
de Ia razén de todo, del sentido y del destino del todo.

IV. LAS VOCACIONES PARCIALES

Lo mds corriente es que uno “sienta” vocacién por
alguna de las miltiples actividades y tareas dfel hombre.
Algunos llamados son puramente especul.atwos (por
ejemplo, el del ser matemdtico); otros, :reqmeren la ope-
racién del hombre como accion transetnte que es, pro-
piamente, el trabajo y sus especies (labor, tarea) y el
arte que es capaz de participar y mostrar la belleza en
la obra % Puédese también sentir vocacién, antes que
por una tarea, por un estado de vida y dc‘f?e notarse
que nada se opone a la simultinea presencia de dos
vocaciones parciales, una por una tarea y otra por un
estado. Por tanto, mis acd de la vocacién originaria
—que es vocacién del Todo— existe una multiplicidad
de vocaciones que debe ser explicada: En efecto, el
hombre, como ya dije, ¢s el tinico ente en quien el ser o
esse se hace presente de modo inteligible; por eso, el

2 CE mi libro Metafisica del trabajo, Editorial Humn}ll, Bs.
As., 1982, sobre la nocién de trabajo y sus diversas especies.
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hombre es el ente que sabe del ser y sabe de si mismo
en el mismo acto originario del aparecer del ser a la
conciencia. Si es asi, todos los grados del ser anteriores
al hombre, existen virtualmente en el hombre y, por eso,
en él, todo el ser sub-humano se hace presente; dicho
de otro modo, el ser subhumano es asumido en el hom-
bre quien es una suerte de sintesis de todos los grados
e participacién del ser en los entes visibles.

Por consiguiente, nada se hace presente en el hom-
bre (de modo consciente) que no implique la presencia
(supuesta a todo) de la totalidad del ser. Por eso, si
alguien me dice que “siente” vocacién por la fisiologia,
me dice también, aunque sin percatarse de ello criti-
camente, que “siente” un llamado parcial del ser y que
quiere realizarse, perfeccionarse, como hombre, respon-
diendo a esta vocacién; se comprende entonces que
existen infinitos modos parciales de la tnica vocacion
originaria que es la vocacién del ser. Cuando alguien
me dice que “siente” vocacién por la fisiologia, me esta
diciendo también que el ser, es decir, que la verdad del
ser manifestada en el funcionamiento del organismo vivo,
le llama, le Nlama hacia si, es decir, le ad-voca. Como se
ve, este hombre, “siente” el llamado del cuerpo vivo y
se ha de perfeccionar como hombre (pues agregara una
forma perfectiva accidental) y no solamente como fi-
sitlogo; escuchando su personal vocacién se educa, pue-
de educir su propia naturaleza agregindole, ademés, ha-
bitos perfectivos y, por eso, se perfecciona respondiendo
—con su investigacién, con su entrega al estudio, a la
experiencia y a la reflexion— al llamado parcial, pero
muy concreto, de la verdad del ser. Por consiguiente,
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toda vocacién que no sea la vocacién total o metafisica.
es una vocacién parcial del Todo del ser, aunque sola-
mente el filésofo ponga criticamente a la luz su recOn-
dito sentido.

Por detris de toda vocacién parcial, debe recono-
cerse la presencia de la vocacién originaria que es vo-
cacién de la verdad; si es asi, no existe vocacion pequena
puesto que quien llama es siempre la verdad del ser;
la verdad voca desde la mervadura de una hoja, desde
una piedra, desde un mineral; llama desde un tejido
que miro en el microscopio, desde una norma legal,
desde la basura de la calle que debe ser barrida, desde
las suelas de los zapatos, desde el ronroneo de un motor,
desde el pus que salta en una infeccion, desde la escon-
dida belleza en todo lo que existe y que puede ser su-
gerida en la palabra poética; llama desde la tierra que
da su fruto cuando echamos la semilla: La verdad llama
desde todo cuanto es, desde todas las cosas. Y como no
hay tarea que, al realizarla, no implique la participacién
(por el trabajo) de todo el hombre (en cuanto sujeto
y causa eficiente) en el resultado de su trabajo que es
la obra (efecto), en cada operacién se pone el hombre
entero; por eso, asi como en el efecto se reconoce el in-
flujo de la causa, del mismo modo, en la obra de su
yocacién participa el hombre toda una digridad de per-
sona. Por eso, aunque en el plano moral pueda el hom-
bre degradarse des-ordenando la orientacion esencial
de su vocacién, lo cierto es que toda vocacién es noble
y pone de manifiesto, hasta la més modesta, toda la
dignidad del hombre. La respuesta fiel y, por tanto, el
desarrollo pleno de la vocacion personal por la libertad
del hombre, se identifica con la plena educacién o con
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la educacién integral. Si todos valordramos las diversisi-
mas tareas de toda la vida del hombre desde esta pers-
pectiva, jaméds nos avergonzarfamos e nuestro trabajo
sino que, en cada trabajo, por humilde o importante
que parezca, veriamos siempre la entera dignidad de la
persona humana. En consecuencia, cuando alguien nos
dice que “siente vocacién por...”, nos dice también
que siente la vocacién de ser hombre, de perfeccionarse
como tal realizando su intransferible vocacién personal,
es decir, aquello para lo cual ha sido llamado a la exis.
tencia.

V. LA VOCACION, VOCATIO DEI

El llamado es, pues, personal. Es en la conciencia
de la persona humana donde irrumpe la vocacién, Es en
la conciencia, precisamente, donde el esse se muestra, es
decir, se hace presente en el acto por el cual el mismo
ente inteligente, se hace consciente de todo y de si
mismo. Se hace evidente aqui el caricter de don
del acto de ser participado en el ente y del mismo acto
de la conciencia y, por eso mismo, la finitud del existen.
te humano; en efecto, el sujeto humano no es principio
de si mismo, no se dona a si el acto de ser; por eso es
ineludible la aparicién del momento teolégico en senti-
do natural; pues si el ente participa del acto de existir, no
es el acto de ser; si no lo es, consiste en ontolégica re-
misién al Existente absoluto que es su propio esse y que,
por eso, le dona el acto de existir. Y como la vocacién
es siempre personal, Quien llama, en el fondo, no es
una mera cosa (un que) sino un infinito personal, inte-
rioridad absoluta, que es Dios. El es el vocante infinito,
el Unico que puede llamar desde las misma estructuras
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ontolégicas del hombre; por ese, el hombre, cuando res-
ponde, responde con todo si mismo pues es a todo él
a quien llama el supremo Vocante. La respuesta del hom-
bre no es otra que su misma vida realizdndose; es invo-
cacion perenne atn cuando, insensatamente, llegue a
negar la misma existencia del infinito Vocante. De ahi
que la vocacién originaria, la vocacién total, las infinitas
vocaciones parciales a las que responden las diversas
actividades del hombre, en fin, todas, son, constitutiva-
mente, vocatio Dei.

VI. VOCACION Y FORMACION DE LA PERSONA

En consecuencia, el llamado se dirige a todo si mis-
mo, es decir a la totalidad de la existencia personal. La
persona (a quien se dirige todo llamado) es, como se
ha visto, el tnico ente visible capaz de responder vy,
por eso, ella es el sujeto del acto primero por el cual
aprehende el ser participado y, reflejamente, tiene con-
ciencia. de si; pero como el acto de ser no se agota
en ¢l ente, la persona humana es siempre trascen-
dente a si misma, existe como en tension allende
si misma; dicho de otro modo, el ser, en ella evi-
denciado, es trascendente siempre. En esta interiori-
dad y trascendencia, la persona se encuentra a Si misma
y, por eso, toda vocacién es personal y la misma persona
es tension hacia su mis profunda mismidad. Podria de-
cirse que la vocacién es el llamado de Dios al hombre
para que él sea si mismo. En ofras palabras, el hombre
es llamado para que llegue a ser si mismo, tarea peren-
ne que nunca termina en el tiempo de la vida. Es claro,
sin embargo, que este desarrollo de si mismo no es todo
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aquello a lo que es llamado el hombre, sino a una per-
feccién progresiva, la mas plena posible en el tiempo
de su existencia; por eso, la respuesta a la vocacién coir-
cide con el concepto mismo de educacién desde que la
persona es llamada a educir todo lo que ella ya es pero
conduciéndola hasta su mayor perfeccion posible. Y,
para ello, le serd necesario la creacién de hébitos ope-
rativos buenos (virtudes) y formar, en el ejercicio coti-
diano de la libertad, el caracter personal. Por eso, sélo
se responde adecuadamente al llamado con una buena
formacién integral.

Ya se ve que esta “tensién” de la persona es todo
lo contrario de una hipotética “alienacion” desde que la
vocacion es llamado a la mismidad del hombre. Ser4n po-
sibles siempre, y la experiencia lo muestra claramente,
negaciones sucesivas y hasta una negacién completa de
la vocacién; serd posible la infidelidad al llamado res-
pecto del cual puedo “hacerme el sordo” o simplemente
rechazarlo porque me exige algin heroismo fuera de lo
comitn; de esa manera, puedo no sélo ser infiel a mi
vocacién sino, por eso mismo, ser infiel a mi mismo y,
al cabo, a Dios que es Quien me llama. Se hacen evi-
dentes, a esta altura de la reflexién, ciertos caracteres
fundamentales de toda vocacién en cuanto llamado a mi
propia plenitud humana; es posible que, de hecho, como
ya lo insinué, yo niegue (y me-niegue) dejando en el
“olvido” a mi vocacién; pero esto es grave desde que
estd comprometido mi destino personal. Por eso, es me-
nester hacer algunas precisiones que pongan de relieve
aquellos caracteres constitutivos de toda vocacién: a) La
vocacibn es personalisima pues solamente puede ser **:s-
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cuchada” en esta persona concreta y solamente en ella
y para ella; b) por ese mismo motivo, la vocacion es
intransferible pues yo sblo “siento” mi vocacién, no la
de otro, aunque pueda (y muchas veces deba) asumir
como propia la vocacién de mi projimo.

A la luz de las anteriores reflexiones, se reconocen los
enemigos principales de toda vocacién personal: Tales
enemigos son internos y externos. Los enemigos internos
pueden reducirse a uno solo: La “sordera” al llamado,
muchas veces traducido en un no querer escuchar debido
a las exigencias que la misma vocacién pone como con-
dicién de si misma; estas exigencias pueden reducirse a
una: la renuncia a todo cuanto es opuesto, per se, al
llamado mismo (la absolutizacién de los bienes de este
mundo, la soberbia que hace del yo un absoluto, la vani-
dad que pone sordina a toda vocacién y asi sucesiva-
mente); esta infidelidad, cuando depende plenamente de
la libertad, es el peor enemigo de la vocacién porque
tiende a la autodestruccién de la persona. Los enemigos
externos pueden ser las circunstancias y los caracteres
especificos de una determinada situacién concreta que,
en ciertos casos, por ejemplo, de extrema miseria fisica,
pueden obstaculizar o impedir que la vocacion sea “es-
cuchada”. Las posibilidades son infinitas y la educacién
tiene siempre ante si esta tarea delicadisima: limpiar el
camino para que el llamado sea escuchado. Lo cierto es,
al cabo, que no ser4 posible una respuesta auténtica a la
vocacién personal siny cumplir las exigencias morales que

requiere. Ninguna vocacién, auténticamente escuchada
y perseguida, puede lograrse, sin la prictica de cierto
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ascetismo; sin cierta remocién de los obsticulos internos
y externos que siempre pondrén a dura prueba nuestra
vocacién. De ahi que la vocacién exija, muchas veces,
sacrificio y arduo esfuerzo y, en ocasiones, verdadero
herofsmo personal, quizds una constante agonia por alcan-
zarnos de veras cada dia y, en este esfuerzo cotidiano,
alcanzar a Quien llama a cada persona, una por una.

VII. LA VOCACION DOCENTE

¢Dénde ubicar la vocacién docente que puede lle-
gar a ser tan fuerte y heroica hasta el punto, como en
Socrates, de preferir la muerte a abandonarla? ;Cuil es
la vocacién del maestro? Es, sin duda, una vocacién pe-
culiarisima que no puede incluirse sin méis en algunas
de sus especies indicadas anteriormente. Quien es llama-
do es, siempre, el hombre; pero quien llama, inmedia-
tamente, no es la Verdad del ser tomada en general, ni
sus mostraciones parciales (vocaciones parciales), ni una
determinada actividad préctica (vocacién préctica), sino
alguien, un alguien de carne y huesos, hacia quien soy
constitutivamente abierto: mi préjimo, este concreto #i
en quien se muestra el ser (que es verdad y bondad tras-
cendentales). Aqui encuentra su fundamento y su causa

proxima la relacién docente que es respuesta inmediata
al llamado o vocacién del #i. Y como el ser que en el t

se muestra es también el bien objeto de la voluntad, esta
vocacion implica la exigencia del amor al préjimo; pero
el acto docente, en cuanto tal, en cuanto co-causa eficien-
te del proceso educativo, actiin sobre otra causa-libre
ella también causa eficiente para el proceso de perfec-
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clonamiento de la persona. De ahi que la vocacion do-
cente sea por un lado tedrica porque nadie ensefia lo
que no sabe ni ejerce su influjo en la formacién de las
virtudes sin el ejemplo; por otro prdctica en cuanto se
orienta a la produccién de una obra (causa final de todo
el proceso educativo) que es la perfeccién de la persona.
Es decir, la vocacién del maestro es mixta, y asi es su
género de vida; se ejerce, a su vez, no sobre algo inerte,
sino sobre una libertad: La del educando que es quien
“voca” o llama. Peculiarisima vocacién de “alguien”
sobre “alguien”, movida, en cuanto Causa tGltima, por Al-
guien infinito que llama al maestro desde el abismo
misterioso del educando. Por eso, si bien toda vocacion
es comprometedora, ninguna lo es tanto como la voca-
cion del maestro y ninguna exige tanto la entrega lo-
tal de uno mismo. El maestro, si no lo sabe explicitamen-
te, al menos lo vive y sabe virtualmente. Esta vocacion,
simple, sencilla, profunda y tremenda, exige, ante todo,
fidelidad al llamado (y a quien llama); y la propia
perfeccién humana del maestro es lograble Gnicamente
en la medida de su fidelidad a la vocacién. Este es el
“método” (camino) primero; esta es la vitalidad de toda
“diddctica”, ambos infinitamente lejos y hasta contradic-
torios con vacuas “taxonomias”, psicologias sin alma (como

las de Wallon y Piaget) y algunas “teorfas del aprendi-
zaje” que han colocado al nifio en el mismo nivel de los

irracionales y para las que, desde luego, es ridiculo, ha-
blar siquiera, de vocacion.

El didactismo, el metodologismo vacio, las “psicolo-
gias evolutivas” de la inteligencia (sin alma), simbélica-




90 ALBERTO CATURELLI

mente pueden ser representadas por los sofistas y politicos
Anytos y Meletos, los asesinos de Sécrates, el maestro por
vocacion, porque, precisamente, no podian soportar la vo-
cacién socratica, Ellos la hubiesen querido aniquilar con-
quistdndolo a Sécrates (que prefirié morir a entregérseles
traicionando a la “voz” divina que le llamaba) por medio
de la marafia seductora de un didactismo de términos, de
un metodologismo sin contenido, venenos mucho més mor-
tiferos que la cicuta con la cual mataron el cuerpo del
maestro.

La vocacion del maestro es, pues, personalisima (pues
el llamado se ejerce sobre la totalidad de su persona); es
intransferible, compromete la vida y el destino singular.
Tiene sus enemigos mortales: Ante todo, los enemigos in-
teriores: Mi propia infidelidad (que me vuelve “sordo”
al llamado), mi tendencia a lo mas ficil y al olvido de
mi misién esencial; exteriores, que son multiples: Desde
la incomprensién hasta las magras remuneraciones. Las
exigencias morales concomitantes a toda vocacién docente
y que surgen, precisamente, del “alguien” que “llama’:
Ante todo, la entrega personal oscuramente cotidiana que
conlleva, frecuentemente, cierto ascetismo y cierta agonia
y, en algunos casos, €l heroismo. Pero, simultineamente, la
vocacién docente fielmente seguida, implica el goce inte-
rior y la alegria que la voluntad alcanza cuando consigue
su objeto. Este goce tinico, que acompafié a Sdcrates hasta
la muerte, es experimentable tnicamente por el maestro
cuando de pronto ve, en los ojos de su alumno, la chispa
de la comprension, el destello del amor, el inicial progre-
so de la virtud moral. Y esta obra no se ve con los ojos

de la carne. Y esta alegria se la pierden quienes no son
maestros.
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VIII. EL MISTERIO DE LA VOCACION DOCENTE

Educar es, pues, “la donacién de si en el misterio
del t6” 3; pero ya he dicho que toda vocacién es, en el
fondo, vocacién total y, en Gltima instancia, llamado de
Dios. Luego, la vocacién del maestro responde a lo que
Dios quiere que el maestro opere en el alma del discipulo,

Pero nadie puede lograrlo plenamente y en esto consiste
la incompletidad del magisterio de Sécrates. Sin embargo,

el magisterio humano ha sido transfigurado, curado y ele-
vado, por la Encarnacién del Verbo que, al asumir la to-
talidad d= la naturaleza humana, ha conferido, a la voca-
cién docente, nada menos que su supremo sentido. Y este
sentido consiste en la necesidad de “esculpir’ en el
alumno la imagen de Cristo; dicho de otro modo, el maes-
tro es “llamado” a educir en el alumno el Modelo de
todo hombre. Y en esto consiste la vocacién del maestro
como misterio. Este aporte esencial del Cristianismo —que
coloca al magisterio en el plano de la “nueva creacion’—
permite ensefiar (al maestro humano) por modo de mi-
nisterio. Si es asi, reconoce humildemente que ningin
hombre puede ensefar por si; por su medio ensefia ¢l
tnico Maestro que ensefia por si mismo (Jn.13,13;Mat,,
23,8-9). En tal caso, él mismo, el maestro humano —este
maestro de carne y huesos que ensefia en la escuela a In
vuelta de mi casa o en la escuelita rural perdida en el

monte— ha sido “llamado” por el divino Maestro y, como
£, tiene la misién participada de ensefiar. Y como todo

cristiano es un “llamado” (I Cor.1,24; Heb.9,15), la vo-

3 Tomo esta definicién de mi obra La Universidad: Su esencia,
su vida, su ambiente, p. 104, Imp. de la Universidad, Cérdoba,
1963.
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cacién del maestro es como un llamado reduplicativo, ya
como hombre llamado por la Gracia a participar de ia
vida de Cristo, ya como maestro para conducir por la do-
cencia, a los educandos. Su vocacién es, pues, vocacién
de vocaciones, ministro de los nifios ya “llamados” y a él
confiados. Hermosa vocacién que, casi sin darse cuenta,
le hacia exclamar angustiada a mi madre —que fue maes-
tra de vocacién— ante una huelga que dejaba a los nifios
sin maestros: “qY los nifios? ;Y los nifios?”. Los nifios son
quienes “llaman” y por cuyo medio el Redentor “lama”
al maestro humano. Y le llama quizds a sufrir, a dolerse
por los demés y al silencio y a la incomprensi6n; pero le
llama también a un gozo intransferible que El espera
transformarlo, después del tiempo de la vida, en el gozo
infinito de la contemplacién de su supremo Magisterio.
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